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VYazı
XIX əsrdə Azərbaycanda şiə- 

lik-imamiliklə yanaşı, ondan bəzi 
cəhətlərinə görə fərqlənən üsuli- 
lər, şeyxilər, kərimxanilər və baş­
qa təriqətlər də var idi. Hələ 18-ci 
əsrdə Vəhid Behbehaninin (1705- 
1791) yeni taktikaları sayəsində 
rəqabətdə olduqları Ixbariləri xeyli 
dərəcədə məğlubiyyətə uğradan 
Üsulilik 19-cu əsrin birinci yarısın­
da Qacarlarda daha da möhkəm­
lənmişdilər. Üsul ilərin görüşlərinin 
dörd prinsipi var idi: kitab, sünnə, 
ağıl və icma. Həmin prinsiplər 
Şeyx Mürtəza Ənsarinin (1799- 
1864) “Rəsail” və “Məkasib" adlı 
kitablarına şərh olunmuş, eyni za­
manda o, fiqh və üsulda da bir sı­
ra yeniliklər ortaya qoymuşdu.

Azərbaycandan Ağa Seyid
Hüseyn Kuhkəməri (7-1881) Ən­
sarinin şagirdi olmuş, “Həmsöh- 
bətllk risaləsi", “Vacib işləri hazır­
lamaq üçün risalə" əsərlərinin mü­
əllifidir. Kukəməriinin tələbəsi ol­
muş Molla Əhməd Küzəkünaninin 
əsərləri arasında “Din əsasları 
haqqında bir Allaha inanlara yol 
göstərmək”, “Alimləri ayıltmaq və 
əmirlərə yol göstərmək”, “Misallar 
bağçası’ daha məşhurdur.

Nəcəf şəhərində şiə təriqəti­
nin başçısı olmuş Ağa Şeyx Hə­
sən Mamağani (1822-1905) buna 
baxmayaraq, müəllimi Kuhkəməri 
kimi üsuliliyə də meyil göstərmiş­
dir. O. 8 cildlik “Üsul elmi sirlərinə 
çatmaq üçün xoş xəbər” əsərində, 
üsuliliklə bağlı baxışlarını geniş 
şəkildə izah etmişdir. Eyni za­
manda, o, 14 cildlik “İsıam qanun­
larını izah edən vasitələr haqqın­
da kitab”ın da müəllifidir. 2 Ənsa­
rinin dərs verdiyi Şeyx Mehdi 
Təbrizi Taha (1825-1905) da fiqh, 
üsul, hədislərə dair əsərlər yaz­
mış, onlardan ən geniş yayılmışı 
“Ölüb gedən hədis alimlərinin tər­
cümeyi-halını dirilitmək”dir.

Qeyd edək ki, Qacarlar nəsli­
nə mənsub Fərhad Mirzə, Cəla­
ləddin Mirzə, Hacı Kərimxan, 
Heyrət Şeyxürrəis və başqları da 
öz dövrünün tanınmış fikir adam- 
lanndan hesab olunurlar. Bu dövr­
də mövcud olmuş təriqətlərdən bi­
ri də məhz Qacar nəslindən Hacı 
Kərimxan Kirmaninin adı ilə bağlı 
olan kərimxanilik idi. O iddia edir­
di ki, aləm dörd rüknün: 1) Allah- 
təala, 2) Peyğəmbər, 3) Əimmə, 
və 4) Kərim xan üstündə bərqərar- 
dır.3 Ancaq şeyxiliyin banilərin­
dən hesab olunan Seyid Kazım 
Rəşti Kərimxaniliyə qarşı çıxaraq 
onu küfr adlandırmışdır.4 Eyni za­
manda M.F.Axundzadə də kərim- 
xanlik təriqətinə tənqidi yanaş­
mışdır.

19-cu əsrin birinci yarısında 
meydana çıxan Şeyxiliyin banisi 
Şeyx Əhməd Əhsai Bəhreyni 
(1753-1825/27) olub ki, o, Üsuli- 
likdən ayrılaraq onun əsasını qoy­
muşdur. “Risaleyi-sultaniyyə”və 
digər kitabların müəllifi olan Əhsai 
bəzən İslam dini, o cümlədən 
imamiliklə çox da səsləşməyən 
yeni mülahizələr irəlü sürmüşdü.6 
Əgər şiəlik inancına görə, dinin 
əsası beş idi isə (tövhid, nübuv- 
vət, məad, ədl, imamət), Əhsai bu 
beş üsuldan yalnız üçünü qəbul 
edirdi: Tövhid, nübuwət, imamət. 
Əhsainin açıqlamalarına görə, ədl 
(ədalət) zatən Allahın tövhid özəl- 

üklərindən biridir və cismani mə- 
ad (o dünyada dirilmə) isə, müm­
kün deyildir. Şeyx Əhsai bu üç 
prinsipin üzərinə yeni bir prinsip 
də əlavə edirdi ki, bu da vəkillik 
prinsipi idi. Bu görüşə görə, Meh­
di ilə şiələr arasında bir vəkil möv­
cuddur. Bu vəkil Mehdidən aldığı 
bilgiləri şiələrlə paylaşmalıdır. Bu 
şəxs kamil insan olmalıdır ki, Əh­
sai özünü də bu kamilliyə rəva gö­
rür və Mehdi ilə təmasda olduğu­
nu iddia edirdi.

Azərbaycan Türx fəlsəfi və İctimai 
fİKrinln innişaf yollan (XIX yüzil)

Şeyx Əhsai bir tərəfdən şiəli­
yə sıx bağlı olsa da, digər tərəfdən 
də o, yunan fəlsəfəsinə də meyil 
edirdi. Halbuki yunan fəlsəfəsi ilə 
şiəlik arasında ciddi fərqlər, zid­
diyyətlər var idi. Şeyx Əhsai hər 
ikisinə bağlı olduğundan, bunları 
bir-birinə qarışdıraraq, şiəlikdə 
yeniliklər meydana gətirmək istə­
yirdi. Şeyx Əhsainin elminə hə­
sədlə yanaşan bir çox mollalar var 
idi ki, onun ortaya qoyduğu yeni 
görüşləri həmin mollaların əlində 
əleyhinə ola bilən ciddi əsasa 
çevrildi. Bununla da İraqi-Ərəb və 
İraqi-Əcəmdə şiəlikdə “şeyxiyyə” 
və “şəriətçilər” adlı iki cərəyan or­
taya çıxdı.

Ümumilikdə, Şeyx Əhsai ilə 
digər şiə fəqihlərinin ziddiyyətləri 
bunlardan ibarət idi:

1- Məad. İmamiyyə və qeyri- 
Şeyxiyyələrin yanında məad o de­
məkdir ki, bir gün bütün ölənlər di­
rilib dünyaya gələrək varlıq bula­
caqlar. Mütəkəllimlər (teoloqlar), 
ariflər isə hesab edirdilər ki, insan 
nəfsinin zatı olmayan maddi bə­
dənin dirilməsinə gərək olmaya­
caq. Şeyx Əhsai isə, iddia edirdi 
ki, bu ünsüri cisim geri dönməyə­
cək. Nəfs lətif bir çərçivə içində­

“Peyğəmbərin meracı zamanı Onun
bədəninin tərkibini təşkil edən dörd ünsür, yəni su, ha­

va, torpaq və od vardığı vəziyyətlərə görə, dəyişirdi. 
Torpaqdan keçərkən bədəninin torpaq hissəsi, sudan 

keçərkən su hissəsi, havadan keçərkən hava hissəsi və 
atəşli günəşlərdən keçərkən bədəninin ünsüri tərkibi 
olan atəş hissəsi yox olurdu. Bu da Peyğəmbərin heç 

bir problem yaşamadan Qalaktikada dolaşmasına im-

dir. O da bərzəx aləminə gedir. Bu 
da cismi qiyamətə səbəb olur. An­
caq o cisim dünyəvi cisimdən da­
ha lətif və zərifdir və o, huri-qəlya- 
dır.

2- Merac. İmamiyyə şiəsi he­
sab edir ki, Hz. Peyğəmbər cismi 
ilə bir yerdə göylərə yüksəlmişdir. 
Peyğəmbərin bu meracında, yeni 
göyə aparılmasında Allahla Onun 
arasında bir kaman çəkimi qədər 
məsafə olmuşdur. Şeyx Əhsai də 
peyğəmbərin meracda olmasını 
qəbul edir və ona inanırdı. Lakin 
Şeyx Əhsai hesab edirdi ki, pey­
ğəmbər cisminin kütləsi hər qa­
laktikada o qalatikanın cazibəsinə 

və digər özəlliklərinə uyğun olaraq 
dəyişiklik göstərmişdir. “Peyğəm­
bərin meracı zamanı Onun bədə­
ninin tərkibini təşkil edən dörd ün­
sür, yəni su, hava, torpaq və od 
vardığı vəziyyətlərə görə, dəyişir­
di. Torpaqdan keçərkən bədəni­
nin torpaq hissəsi, sudan keçər­
kən su hissəsi, havadan keçərkən 
hava hissəsi və atəşli günəşlər­
dən keçərkən bədəninin ünsüri 
tərkibi olan atəş hissəsi yox olur­
du. Bu da Peyğəmbərin heç bir 
problem yaşamadan Qalaktikada 
dolaşmasına imkan saxlayırdı.”

3-Mehdi məsələsi. Ən önəmli 
ixtilaf doğuran amillərdən biri də 
Mehdi məsələsi idi. Şeyx Əhsai 
Mehdinin varlığını və onun zühuru 
məsələsini dinin vacib məsələlə­
rindən biri hesab edirdi. Şeyx de­

yirdi ki, imam Mehdi maddi aləm­
dən fərqli olan ruhani aləmin bir 
parçasıdır. Oradan bütün aləmlərə 
hökmranlıq edir, imamiyə şiələri 
Şeyx Əhsai kimi düşünmürdü, 
imamiyyəyə görə, Mehdi maddi 
cismi ilə mövcuddur, sadəcə ola­
raq qeybə çəkilmişdir, imamiyyə 
şiələri Şeyx Əhsaini tənqid edirdi 
ki, o, bu şəkildə yanaşması ilə 
Mehdinin mübarək vücudunun bu 
dünyada cismən var olduğunu in­
kar etməkdədir.

4-İmamlann və naibül imamla- 
nn məqamları haqqında. Şeyxiyyə 
ilə imamiyyənin bir başqa ixtilafla- 
n da bu mövzuda idi. İmamiyyə 
hesab edirdi ki, bu mövzuda Şey­
xiyyə mübaliğə yolunu tutmuşdur. 
İmamiyyə şiələri deyirdilər ki, 
Şeyxiyyə tərəfdarları imam Meh­
dini Allahlıq səviyəsinə qaldırmış­
dır. Bu da İslam dininin ehkamla- 
nnın tərsinədir. Naibül imamlar, 
yəni Mehdi tərəfindən toplumu 
idarə etməklə vəzifələndirilən 
haqqında da imamiyyə və Şeyxiy­
yə arasında ciddi ixtilaf var idi. 
Şeyxiyyə də imamiyyə kimi Meh­
di ilə xalq arasında kamil insan 
özəlliyi daşıyan şəxslərin varlığına 
inanırdı. Lakin Şeyxiyyə hesab

kan saxlayırdı ”...

edirdi ki, naiblər yoxdur, yalnız bir 
naib ola bilər. Yalnız bir kamil şiə 
insan Mehdi ilə şiələr arasında 
əlaqə yarada bilər. Anlaşıldığı ki­
mi, Şeyx Əhsai bu görüşləri ilə 
özünü Mehdinin tək naibi kimi 
görməkdə imiş. Bu da imamiyyə 
şiəsi fəqihlərinin sərt etirazlarına 
səbəb olurdu.

Qeyd edək ki, Əhsaidən sonra 
Şeyxiliyin davamçısı Seyid Kazım 
Rəşti (?-1843) olmuşdur. Hələ, 
Əhsai sağlığında Rəştini özünə 
layiqli davamçısı kimi görmüş­
dür. 10 Rəşti “Qəsidənin şərhi”, 
“Xütbənin şərhi” kitablarında Əh- 
saninin ideyaların təbliğ etmişdir. 

Rəşti inanırdı ki, Mehdidən öncə 
Bab hüzur edəcəkdir.11 Beləliklə, 
Şeyxiliyin iki tanınmış siması Əh­
sai və Rəşti Babiliyin ilkin ideyala­
rının ortaya çıxmasında zəmin ro­
lunu oynamışdır.

Hesab edirik ki, 19-cu əsrdə 
yenidən 1) dünyəvi mahiyyətli İs­
lam dininə, 2) milli-mənəvi xüsu­
siyyətlərə və 3) yenilkçi-azad ruh­
lu fəlsəfi məsələlərə qayıdış mə­
sələsində Azərbaycan Türk mütə­
fəkkiri Abbasqulu Ağa Bakıxanov 
ilk yerlərdən birini tutur. Həmin 
dövrdə yaşamış Seyid Əbülqasim 
Nəbati də A.A.Bakıxanov kimi, İs­
lam dininin şiə məzhəbinin təsiri 
dairəsində olsa da, ümumilikdə 
dünyagörüş baxımından İslam di­
ninin dünyəvi-yenilikçi-hürr ma­
hiyyətini dərindən dərk etmiş, mil­
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li kimliyini dini kimlikdən fərqlən­
dirməyi bacarmış və ən əsası ye­
nilikçi ruhlu bir mütəfəkkirimiz ol­
muşdur. Eyni zamnda bu dövrdə 
Qasım bəy Zakirin yaradıcılığında 
da feodal cəmiyyətində baş sürən 
dini fanatizmin, dini mövhumatın 
tənqidi ilə yanaşı, milli dəyərlərə 
sədaqət və yeniləşməyə meyillik 
də olmuşdur (Bakıxanov, Nəbati 
və Zakirin dünyagörüşləri haqqın- 
•da ayrı-ayrılıqda bəhs etmişik).

Quzey Azərbaycanda pante­
ist ruhlu nəqşbəndlik təriqətinin 
nümayəndələri Məhəmməd Əs­
gəri, Qutqaşınlı Abdulla, ismayıl 
Siracəddin Şirvani, Mir Həmzə 

Nigari və başqaları olmuşdur. 
Nəqşbəndliyin esas nümayəndə­
lərindən biri olan Azərbaycan 
Türk mütəfəkkiri İsmayıl Siracəd- 
din Şirvani (1782/83-1848) Kür­
dəmirdə anadan olmuşdur. 1800- 
cü ildə Ərzincanda Övliyazadə 
Əbdürrəhman Əfəndidən bilikləri­
ni təkmilləşdirmək üçün icazə al­
dıqdan sonra o, Bağdada üz tuta­
raq burada hədis elmini, hikmət 
elmlərini dərindən mənimsəyir. 
Daha sonra vətəni Şlrvana-Kü- 
rədmirə qayıdaraq burada 7 il el­
mi biliklər tədris edən Şirvani 
1813-cü ildə Həcc ziyarətinə get­
miş, eyni zamanda Məkkəni, Mə­
dinəni, Qüdsi ziyarət etmişdir. 
1813-1817-ci illərdə Bağdadda 
Mövlanə Xalidin müridi olan Şir­
vani onun icazənaməsi ilə (1821)

Nəqşibəndliyin mürşidi kimi Kür­
dəmirdə-Şirvanda fəaliyyət gös­
tərməyə haqq qazanmışdır. “İs­
mayıl Şirvani Kürdəmirdə yaşadı­
ğı müddətdə ardıcıl olaraq Sufiz­
mi, nəqşibəndilik təlimini öyrən­
məklə, müridizmin başlıca ideya­
larını işləyib hazırlamaqla, onu 
Azərbaycanda və Quzey Qafqaz­
da yaymaqla məşğul olmuşdur.

Qeyd edək ki, nəqşibəndliyin 
mərkəzi də Kürədmirdə yerləşirdi 
və mərkəzə İsmayıl Şirvani rəh­
bərlik edirdi. İsmayıl Şirvani 1823- 
cü ildə əslən Şamaxıdan olna 
Xasməmməd Şirvaniyə xilafətna- 
mə verərək, təhsil aldığı Dağısta­
nın Kürün xanlığında təsəwüfi bi­
likləri və müridizmin ideyalarını 
yaymağı məsləhət bildi".12 Bu 
məsələlərə görə çar Rusiyası 
S.İ.Şirvanidən şübhələnərək nə­
zarət altına almışdır. Bu cür təqib 
və təzyiqlər nəticəsində 1825-ci il­
də o, əvvəlcə Osmanlı dövlətinin 
hüdudlarındakı Axısxaya, daha 
sonra da Amasiya şəhərinə köç 
etmiş, bir müddət Sivasda qaldıq­
dan sonra ömrünün son illərində 
yenidən Amasiyaya dönmüşdür.


